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Introducere

MONOLOG

Inainte de a porni in lume spre a savarsi fapte extraordinare si a
obtine, pand la urmi, realizarea unei fericiri fard seamadn: fata de
imparat ndzdravani ca sotie, o imparatie, tineretea vesnicd si viata
fira de moarte — ,,si dacd nu au murit, mai traiesc si astdzi, spune
clasica formuli finald a basmului -, eroul de basm procedeazi la o
incercare a puterilor sale. O imagine familiard in basmele sud-est
curopene: el trebuie si smulgd un copac din rddicini si sa-l
ristoarne cu coroana in jos (basme roménesti, sarbesti, maghiare,
sasesti, tigdnesti — cf. Sdineanu, 1895, p. 576, 562, 564, 565).

Cum trebuie si intelegem aceastd imagine? Ne prezintd, oare,
basmul aici o scend zugrivitd naturalist, trebuie, oare, sd luam
aceastd proba ad-litteram — o demonstratie cu caracter hiperbolic,
fireste, dar a cérei semnificatie nu ar depasi, totusi, cadrul unei
performante sportive, circumscrise pe planul efortului fizic, chiar
dacd includem si calititile morale care insotesc in mod necesar un
asemenea efort? Sau ne aflam in fata unui simbol, adicd a unui
mesaj care ,precede limbajul si ratiunea discursivda®, dezvaluind
aspectele cele mai profunde ale realititii, modalitatile existentiale
cele mai tainice? (Eliade, 1952, p. 13-14). In ultimi analiz3,
problema care se pune este pe ce plan vom situa iconografia
basmului: pe cel fenomenal, sau pe cel metafizic? Sau, cum pune
intrebarea W. Laiblin, referindu-se la orizontul interpretarii
filozofice a basmului: ,,... Se limiteazi, oare, basmul n simbolismul
siu dramatic la imanenta unor evenimente pur psihice, sau ne
infitiseazd ceva din obiectivitatea acelei mari transcendente?*
(despre care se vorbise in cadrul colocviului la care au fost rostite
aceste cuvinte): ,,La aceasta nu pot raspunde decat un singur lucru:
totul depinde de felul in care privim acest simbolism. Cine are ochi
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sd vadd si urechi si auda, acela va intelege cd, in imanenta
entelehiei pe care ne-o prezinti, basmul striluceste viu nu numai
lumen naturae a unui proces de metamorfoza psihicd, ci prin imanenta
acestui transcendental psihic transpare totodatd neincetat si lumina
incomensurabild a acelei Mari Transcendente, in misura in care
suntem disponibili pentru receptionarea ei“ (Laiblin, 1975, p. 374).

Naturalismul este, intr-adevir, cu totul striin basmului, si
interpretarile pe acest plan nu sunt decit un indiciu al ,,nivelului de
disponibilitate. Caracterul abstract si geometrizant al stilului
basmului a fost relevat in mod convingitor de Max Liithi (1943,
1947, 1975). Se poate chiar vorbi de o reducere la un stil liniar si
pur figurativ (Lo Nigro, 1964, p. 18 sq.; idem in Karlinger (ed.),
1973, p. 390). Asadar, ,,forma abstractd a basmului... 1l situeazi pe
acesta la mii de leghe de aproape toate formele literaturii triviale*
(Bausinger, 1971, p. 237, citat de M. Liithi, in EM, Bd. 1, Lfg. 1, p-
35, s. v. Abstraktheit [Abstractie]).

De altfel, insisi imaginea de basm mentionati mai sus -
incercarea puterii — sugereaza printr-un amanunt insolit distantarea
fatd de o intelegere plata a acestei icoane canonice: copacul trebuie
nu numai smuls, dar si risturnat cu riadicinile in sus. Aceastd
conditie suplimentard atrage atentia prin faptul ci ea pare si se
refere nu atat la parametrii performantei fizice, cat la o semnificatie
intrinsecd: rdsturnarea ca atare, dincolo de orice contingente. Vom
reveni indatd asupra acestui aspect. Daci basmul ne inviti in acest
fel la o interpretare simbolici a iconografiei sale, problema
urmadtoare care se pune este cea a alegerii sistemului de referinti
permitind exegeze. Nu este locul aici si trecem in revistd diversele
iterpretdri si apropieri incercate pani acum. Va fi suficient si
relevam, pe de o parte, cid ,in ceea ce priveste conceptiile
fundamentale, intreaga cercetare a stagnat dupa contributia adusa
de fratii Grimm, si aceasta nu atét pentru ca legile esentiale elabo-
rate de ei ar fi fost unanim recunoscute, cat din pricina faptului ci
problema basmului a fost strivitdi sub noianul de probleme
particulare de metodologie si de materie* (Boor, 1928 = Karlinger
(ed.), 1973, p. 135).

lar pe de altd parte, pentru ci interpretirile propuse s-au
dovedit a fi susceptibile de o criticd adesea acerbi din partea unor
specialisti de seama (vezi, de pildd, Delarue, 1951, Janvier—-Mars,
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p- 198). in felul acesta, s—a insciunat o anumiti ,resemnare® pe
planul cautarii ,,originii* si naturii basmului (BP, V, p. 257-258).
Se admite acum ci nici natura, nici sensul basmului nu ne sunt
cunoscute, si intrebarea ,.ce este, in definitiv, basmul?* rdaméane
deschisd (Ranke, 1958; cf. Karlinger (ed.), 1973, p. 320). O teorie
universal valabild, care sd cuprindd in mod armonios si unitar
diferitele aspecte particulare, lipseste incd si, tindnd seama de
largirea neincetatd a cAmpului de investigatie prin aparitia unor
descoperiri mereu noi, raméane inca problematicd, spune textual
Joan Amades (Amades, 1950; cf. Karlinger (ed.), 1973, p. 203).
V1. Propp constatd si el cd basmul ne apare ca fiind incd foarte
obscur si, incd din 1928, traseazd un plan de lucru concret:

,Ne trebuie fnainte de toate explicatii asupra fiecarui element,
indiferent de corpusul de povesti In ansamblul sau. Nasterea
miraculoasd, interdictiile, recompensa prin daruirea unui obiect
magic, fuga si urmdrirea etc., toate aceste elemente meritd si le fie
consacrate monografii independente. Bineinteles cd un studiu de
acest fel nu se poate limita la basm. Majoritatea elementelor care il
compun trimit la cutare sau cutare fapt arhaic, sunt legate de
obiceiuri, de culturd, de religie etc., de o realitate ce trebuie regasitad
pentru stabilirea comparatiilor necesare. Dupd studiul elementelor
izolate, ne vom putea consacra studiului genetic al axei dupd care
sunt compuse toate basmele minunate. Mai tarziu, va trebui sa
studiem normele si formele metamorfozelor. De-abia apoi vom
putea aborda chestiunea de a sti cum a fost compus fiecare subiect
si ce reprezintd el“. (Propp, 1965, p. 143-144).

VL Propp rezumid concluzia fundamentald a fintregii sale
lucrari, constatand ca:

,In cercetirile asupra basmului, nu s—a ficut niciodatd punerea in
paralel a basmului si a credintelor religioase, nici aprofundarea
acestei investigatii printr—un studiu al moravurilor si al economiei.

Aceasta este concluzia fundamentald cea mai generald a muncii
noastre. Bste adevirat ci nu e decat o ipoteza. Insa daci este exactd,
ea trebuie si antreneze in viitor o intreagad serie de concluzii
suplimentare; poate ca atunci misterul dens cu care basmul se
inconjoard inca va incepe sa se risipeasca incetul cu incetul” (/bi-
dem, p. 132).



28 VAL CORDUN

Dupa cum se stie, lucrarea Iui V1. Propp a avut, desi cu
intarziere, un' 'mare risunet si a influentat In mod spectacular
cercetarea basmului. Drumul deschis de el a fost urmat, numai ci
in sens invers. Nenumdrate studii morfologice, ale caror eruditie si
rigurozitate nu trebuie catusi de putin puse la indoiali, provenind
din toate tirile si de pe toate continentele, au iniltat un copac
stufos, la umbra intremitoare a cdruia analiza morfologici s-a
putut dospi in modul cel mai spornic, devenind o adevirati Sfanti
Scripturd in domeniul cercetirii basmului. Numai ci tiramul
basmului insusi - care, orice s-ar spune, se presupune ci
reprezintd, totusi, figura centrald - nu si-a mai gisit locul in acest
domeniu. Din cauza copacilor nu s—a mai observat pidurea, din
cauza cercetdrii de amanunt a fost uitat basmul. Instrumentul de
lucru pe care V1. Propp il crease pentru a-si desteleni drum spre
importantele sale concluzii a devenit un scop in sine, in virtutea
unui efect fizic elementar: tentantia pantei asfaltate.

Perspectivele deschise de V1. Propp presupun insi gisirea unui
sistem de referintd adecvat, asa cum am amintit adineaori. Cele
céteva indicatii pe care le da in contextul citat nu sunt decat pure
ilustratii, si demersul lui in acest domeniu nu poate fi urmat; de
altfel el insusi pare si se distanteze aici de ipoteza emisi (a se
vedea si ceea ce spune M. Eliade 1956; cf. Karlinger (ed.), 1973, p.
312-313 despre cealaltd lucrare a lui V1. Propp, Istoriceskie horni
volsebnoj skazki, Leningrad, 1946).

Care sunt, deci, acele credinte religioase care ar indreptiti o
,.punere in paralela” cu basmul?

Profund cunoscitor al materiei basmului, Paul Delarue
vorbeste de un ,plancton de elemente din care s—a alimentat
basmul: motive de origine rituald, religioasd, legendara, realisti,
istorica, poeticid... (Delarue, 1957, p. 237). Aceasta nu este
suficient pentru a defini fizionomia basmului. Care este oceanul
care poartd acest ,,plancton® si care este matca lui? Indreptatit si
raspundd la aceastd intrebare poate fi numai un istoric al religiilor.
Pentru acesta, caracterul de text sacru al basmului este evident:

»--- Aproape toate textele orale, fie ele folclorice sau etnologice,
apartin intr-un fel sau altul literaturii sacre. (Eliade, Histoire des
littératures. / Istoria literaturilor /. Paris, Encyclopédie de la Pléiade,
vol. I).
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Asupra caracterului sacru al literaturii orale cu referire speciala
la basmul fantastic vom reveni amanuntit. Aici punem intrebarea:
cu care alti literaturd sacrd basmul prezintd concordante suficiente
pentru aceasti ,,punere in paralela“? Nu putini sunt acei cercetatori,
si uneori nu dintre cei mai neinsemnati, care cedeaza tentantiei de a
deslusi in basm conceptii crestine, atunci cand nu il comparad cu
,-mitologia clasica“ (greacd). Nu stiu insd daca si altii, in afard de
Paul Delarue, au remarcat, acorddndu-i importanta cuvenitd, un
pasaj din teza abatelui Eugene Boissard, pasaj pe care-1 reddm aici:

,.Basmul, in esenta sa, nu este crestin si el nu devine astfel decat
din intAmplare: prin ideile, prin inspiratie, prin supranaturalul foarte
aparte in care se miscd, basmul apartine nu stiu cérei lumi strdine,
imaginare, foarte deosebitd de mitologismul antic, nu mai putin
inchisd poate ideilor crestine.” (Boissard, 1886, citat de Delarue,
1957, p. 198).

Acest pasaj ridici problema conceptiilor fundamentale ale
basmului despre care vorbeste Boor. Totodatd, el poate constitui
pentru noi un prim punct de plecare in cautarea sistemului de
referinti adecvat. Constatim cd aici enumerarea sistemelor
religioase cu care se incearcd ,,punerea in paraleld* a basmului se
reduce la doui: crestinismul si mitologismul antic, si cd aceste doud
posibilititi sunt eliminate din discutie. Constatim, de asemenea, c4,
o dati cu mentionarea acestor doud sisteme, se considerd ca
epuizatd lista tuturor posibilitatilor de comparatie: urmeazd o lume
necunoscutd (,,je ne sais quel monde étrange™), adicd, geografic,
urmeazi terra incognita. Este ciudat acest contrast intre apetitul
aventurier pentru marile descoperiri geografice de care au dat
dovadi cilatorii europeni ( printre care si misionarii crestini), pe de
o parte, si sedentarismul atit de cazanier pe plan spiritual, pe de
altdi parte. E drept ca abatele Boissard nu mentioneazid nici
demersul orientalistului Max Miiller, nici ,,teoria indianista® a lui
Benfey. Dar chiar tindnd seama de acestia nu se poate spune ca
orizontul geografiei spirituale s-a largit esential; europenii nu se
ciutau decét pe ei ingisi: pe stramosii lor arieni sau, In budism,
asemandrile cu crestinismul. Un monolog, deci. Dacd judecdm
dupid Enciclopedia basmului (EM), care si-a inceput recent aparitia
in fascicule — un eveniment international important in domeniul
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cercetdrii basmului, si de mult asteptat —, nimic nu pare si se fi
schimbat in' esentd pana astdzi. Scurta prezentare care insoteste
fiecare fasciculd nu lasd nici o indoiald asupra limitirii sale
europocentriste. Citim:

»Scopul «Enciclopediei basmului» este acela de a compara
multitudinea de naratiuni transmise pe cale orali sau in scris,
apartinand celor mai diferite etnii si de a scoate la iveald bazele lor
sociale, istorice, psihologice si religioase. In acest sens sunt
evidentiate cu precadere formele orale si literare de povestiri din
Europa si din culturile de influentd europeans, precum si cele din
spatiul mediteranean si asiatic.

O asemenea limitare, atunci cind este vorba de basm - un gen
al cdrui caracter universal este unanim recunoscut - pare
surprinzitoare, iar titlul de Enciclopedie a basmului este evident
abuziv. Un titlu corespunzitor realititii ar suna, bundoari, o
enciclopedie a influentelor culturale europene...

Prin urmare, pentru ciutarea unui sistem de referinti — si, deci,
pentru indeplinirea unei sarcini pe care EM si-o traseazi singuri: cea
de a compara, aceastd monumentali lucrare nu poate fi instrumentul
adecvat. Paralelizarea se situeazi la polul opus al ,,punerii in paraleli,
si comparatia se face cu propria sa reflectie. Din felul in care EM
trateaza conceptiile fundamentale se poate usor observa ci narcisismul
europocentrist este marcat de un puternic sentiment de angoasi, care
duce la crearea unor mecanisme de autoprotectie prin refularea unor
informatii obiective importante, eludarea confruntirii cu realitatea si
refugierea intr-un univers cultural-istoric imaginar. Un exempl:u
concret ilustrind modul de functionare al acestui mecanism
autodefensiv il poate oferi articolul Anthropogonie. Un tablou pur
statistic permite intelegerea caracterului sau real: textul cuprinde cca.
375 de randuri, din care 236 infitiseaza miturile antropogonice ale
asa—ziselor ,,popoare primitive: pigmei si alte triburi din Afyica,
Oceania, Australia, Siberia, Alaska, precum si o referinti
amerindiand. Ponderea mare pe care o are acest material in
economia generald a articolului (aproape 2/3) pare, la prima vedere,
sd demonstreze o viziune ne-europocentristi. Observim insi cu
surprindere cd Indiei - care, conform prezentirii citate mai sus,
ynneazé in mod logic si fie cuprinsa in cadrul geografic asiatic — nu
1 s—au acordat decat 3 1/2 randuri, pe care le citim integral:
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,,Vedele indiene considera cd omenirea s—a format din trupul unui
strdmos preistoric — Puruscha cel cu o mie de capete si o mie de
picioare.*

Un laconism inexplicabil in cadrul unui context care citeazd
prolix versiunile unor triburi marunte. Nu este locul sd amintim aici
prin exemple ca antropogonia indiana nu se reduce la atat (lipseste
si orice trimitere la text). Vom observa doar ci traditia puranicd —
care este atit de strans legatd de folclor — nu a fost mentionata nici
micar in treacdt (bundoard Matsya—Purana — Vamadeva), fard si
mai vorbim de aspectul antropocosmic. China, care se afld tot in
perimetrul trasat de conceptia EM, adicd in spatiul asiatic, nu este
amintitd — desi articolul prezintd doud versiuni din Formosa (22 de
randuri). E drept c3 se considerd cd mitologia chineza nu aratd prea
mult interes fatdi de antropogonie, totusi existd si In China
asemenea mituri (v. d. p. Christie, 1968, p. 52, care citeaza doud
versiuni). Tinand seama de limitele precizate in insdsi prezentarea
EM, absenta marilor civilizatii americane nu ar fi trebuit semnalati
aici — dacd insisi EM nu ar fi depasit, In cadrul articolului
Anthropogonie, propriile sale restrictii geografice: dupd cum am
vizut, articolul citeazi o versiune amerindiand, versiuni din Alaska,
din Australia, din Oceania. Dacd asemenea transgresiune a fost
socotitd admisibild, atunci nu ne rimane decit si ne intrebdm: de
ce a fost ignoratd, de pildd, marea civilizatie mexicand? (vezi
miturile antropogonice discutate de Portilla, 1959, cap. VI, in spe-
cial § ,,Originea omului®).

Acest tablou riméne total inexplicabil din punctul de vedere al
economiiei articolului. Daca tinem seama, insd, de limitdrile pe plan
cultural formulate fard echivoc in prezentarea EM - adicd
autoadmiratia europocentristd (,,schwerpunktmaissig®) - atunci
revérsarea masiva si mecanicd de anecdote etnografice, o insirare
lipsitd de orice viziune de ansamblu si de orice sistem, se explicd,
si mecanismul autodefensiv apare clar. Si aceasta cu atat mai mult,
cu cAat subtilitatea nu constituie caracteristica Iui principald.
Disproportia flagrantd in selectionarea si dozarea materialului pro-
duce un efect de obstructiec menit sd elimine marile curente
traditionale care au rezistat influentelor europene. China si marile
civilizatii americane fiind total ignorate, India — cel mai redutabil
partener potential intr-o dezbatere pe planul filozofico-religios



30 VAL CORDUN

(dezbatere previzutd in planul EM: ,religionswissenschaftliche
Hintergrimde™) - fiind expediatd in 3 1/2 randuri, riman doar
micile triburi, de aglosia cdrora putem fi siguri si care, deci, nu pot
constitui un rival. Angoasa este, astfel, calmati prin intoarcerea,
dupd un aparent contact cu realitatea, la fantasmul europocentrist
familiar. Adica: la monolog.

Dar cu acest procedeu angoasa nu a fost decat refulatd, nu si
anulatd. Presiunea realititii — despre care s-a crezut ci poate fi
disociati de basm - continui si se exercite: nu numai abatele
Boissard, ci toti cercetatorii sunt nevoiti si constate ci el infitiseaza
»0 lume stranie®, cu alte cuvinte, o lume pe care nu am reusit s—o
intelegem si s—o integram. De aici angoasa in fata necunoscutului,
in fata acelui teribil ,,nu stiu“. (,,je ne sais quel monde étrange...%),
care ameninta cu distrugerea structurilor fantasmatice familiare, cu
deposedarea totald. Urgenta cu care se impune o solutie in fata
acestui abis se poate vedea si din pasajul citat din teza abatelui
Boissard (care nu face decét sa reflecte un gest tipic): indati dupa
,»Je ne sais quel monde étrange”, dupd primejdiosul ,,nu stiu®,
urmeazi ,,... imaginaire. Indati dupd ,,nu stiu“ urmeaza, linistitor,
»ba stiu. Este o lume imaginard“. O pseudosolutie prin transfer:
Imaginar nu este universul meu, ci cel al basmului. Consecinta
directd este cd fintregul efort stiintific se va reduce la un
pseudodialog cu un partener imaginar, deci inofensiv. Inofensiv ca
si triburile ,,primitive, tratate ca simple obiecte (va mai trebui
probabil sd revenim asupra problemelor pe care antropologii si
etnologii le—au pus, in ultima vreme, in aceasti privinti). Inofensiv
ca si toate marile curente traditionale eliminate din cAmpul vizual.
Aceastd pseudosolutie constituie refugiul de predilectie al
folclorigtilor de fiecare dati cind sunt pusi in fata problemei
,»conceptiilor fundamentale ale basmului: basmul este un produs
al fanteziei exuberante a poporului cu o finalitate pur distractiva.

In fata grabei cu care cercetitorii basmului elimina tulburitorul
»nu stiu”, apare ca deosebit de picant faptul cd basmul insusi se
delecteazd, insistdnd alegru asupra acestei teme putin comode.
Insusi eroul basmului nu este altceva decat intruparea acestei teme:
el este, prin clasica definitie, ,,Prostinacul®, Jean le Diot, Ivanuska
Duracek, der Dummling - in toate limbile. Semnificatia adevarata
a acestui epitet canonic putem incepe sd o banuim insi din clipa in
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care ne amintim ci eroul insusi, departe de a-l contesta, adoptd in
mod deliberat un comportament menit si-1 justifice total. Acest
comportament isi gaseste expresia cea mai concentratd intr-un tip
de basm (AT 532) in care, la orice intrebare, eroul raspunde tocmai
prin ,,nu stiu® Motif C 495. 1), desi In realitate el este singurul
care ,,stie* sd rezolve problemele in fata cérora esueazi toti ceilalti.
Mai mult: el 1i ajutd pe rivalii sdi, prea putin scrupulosi, sa ,,stie®,
vanzandu-le trofeele dobandite de el, la care tine, deci, mai putin
decat la statutul siu de ignorant. De fapt, ceea ce ,,vinde* eroul nu
este decat pseudostiinti, cici rivalii vor fi pana la urma demascati
ca impostori. Acest paradox — ,stie acela care nu stie - nu este
moneda curentd in Occident, care si-a asumat rolul, pe plan
mondial, de singur detinitor al cunoasterii. In schimb, acest para-
dox constituie piatra de temelie a tuturor marilor curente
traditionale.

Nu ne vom opri asupra uriasului proces de fermentare ce se
desfasoard sub ochii nostri pe intreaga planetd. Este necesar sa
consemnam insd cd, pe fundalul acestor prefaceri, stagnarea in
domeniul cercetdrii conceptiilor fundamentale ale basmului se
profileazi deosebit de contrastant. Problema care se pune insid nu
este una de conjunctur, ci de principiu metologic. Atunci cand ne
propunem si comparam materialele narative ale ,,celor mai diferite
etnii si, mai ales, sd ardtdm bazele lor religioase adanci,
eliminarea din joc, printr-un procedeu atit de sumar, tocmai a
Indiei - tara prin execlentd a celor mai intense si mai profunde
dezbateri filozofico-religioase, oglindite intr-o literaturd imensd si
intim legati de traditia orald — nu este permisa. Si, la prima vedere,
pare incomprehensibild. Dar explicatia nu este greu de gasit.
Dialogul intre gindirea europeand si curentele traditionale -
,.,majore sau ,,minore* (cum e considerat mediul folcloric) — nu a
avut, de fapt, niciodatd loc. Asupra acestui aspect trebuie si
insistdm, si o vom face. Caracterul raporturilor, pe acest plan, poate
fi sintetizat in clteva cuvinte, rostite, sine ira et studio, de un
ganditor indian contemporan:

,»-.. clerul european a carui principald ocupatie a fost sa arate lipsa

de logic3, absurditatea si imoralitatea credintei mitologice hinduse®.
(Dasgupta, 1969, p. XLVI).
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Trecem cu vederea lipsa de logicd a clericilor insisi care
pretind unei credinte sd fie logicd si rationala. ,,Clerici nu sunt
numai cei ce poartd sutana si vom vedea indati in cit de mare
masurd aceste cuvinte sunt relevante pentru raporturile dintre
folcloristi si ,,obiectul* lor de cercetare. Aici vom observa doar ci
acesti clerici au avut perfectd dreptate si atragd atentia asupra
caracterului ,,nelogic* si ,,absurd* al credintelor mitologice indiene
(si vom aminti, totodatd, ci nelogicul si absurdul nu numai ca
reprezintd o trdsdturd caracteristici a basmului ca ,,gen fantastic®,
dar cd basmul exploateazi aceasti temd in mod deliberat si insis-
tent — de fapt tema lui centrald - si aceasta cu un scop precis, care
numai privit superficial poate fi definit ca ,,amuzament®). Aceasti
presupusd finalitate distractivi a basmului, care constituie pentru
folcloristi un teren unde se simt in siguranti, este de asemenea un
procedeu de eliminare a unui convorbitor incomod, de eludare a
confruntdrii cu realitatea, cu problema dificili a conceptiilor
fundamentale ale basmului. Angoasa generaldi a occidentalilor,
determinatd de un puternic complex de inferioritate spirituald
impotriva cdruia ei se apard refuldndu—i pe virtualii parteneri in
»lumi infernale - lumea a 2-a, lumea a 3-a, lumea a 4-a, pentru a
avea senzatia cd-i au sub picioarele lor, aceastd angoasi generald o
vom examina aici cu referire speciald la cercetarea basmului.

La fel ca si in cazul altor refugii fantasmatice, mecanismul
autodefensiv al universului cercetitorilor basmului percepe ca o
primejdie orice punere a unor probleme care nu promit o solutie
imediata si rutinierd, facild si securizanti, probleme cum ar fi, de
pilda, cea a ,,originii basmului®, a cirei singurd enuntare provoaci
un reflex de respingere: ,.eine irritierende Frage® (o intrebare
sdcéitoare) (Sicard, 1965, p. XVI, citindu-1 pe Wikander, 1955).
La fel ca si in cazul altor mecanisme de acest gen, structura reals a
universului ermetic al folcloristilor apare transparentd privirii unui
outsider. Cat se poate de edificator in acest sens este tabloul care se
prezinta privirii unui istoric al religiilor:

»Motivele basmelor formeazi in buni misuri o caracteristica
deloc de neglijat a mitologiei grecesti. In lucrarea sa despre
psihologia popoarelor Wundt a incercat si demonstreze evolutia
basmului sau mai bine zis a basmului primitiv, pe care el il numes’te
basm mitologic. Unii cercetitori englezi au prezentat pe scurt sau
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detaliat aseminarea dintre unele mituri grecesti si povesti ori saga
ale unor popoare primitive sau cu un grad inalt de culturd. Faptul ca
pand acum, cu exceptia lui Wundt, nu s-a incercat o mai bund
cunoastere a mitologiei grecesti s—a datorat unei pozitii unilaterale
metodice si obiective a diferitelor scoli din domeniul cercetrii
basmului, care - luptdndu-se ori ignordndu-se intre ele — incearca
in primul rAnd sd-si apere propriile pozitii. Mitologia greacd oferd
pentru descoperirea reprezentirilor primitive, cultivate mai ales de
scoala engleza, prea putine puncte de reper si incd si mai putine
pentru incercdrile scolii scandinave, care determind raspandirea si
tara de origine a basmului. Puternicul invelis mitografic, care
trebuie patruns dintru Inceput, 1i sperie pe neinitiati, iar miturile
grecesti deranjeazd in mod neplacut prin vechimea care nu le poate
fi contestatd; variantele locale cu care lucreaza scoala scandinava
«cad» cu exceptii nesemnificative n traditia mitologicd greaca.
Daci iti picd In méana un material unic, trebuie sa-1 abordezi cu
ajutorul unor metode si solutii solide din domeniul cercetarii
basmului, indiferent din ce categorie sunt. Trebuie asumat riscul de a
descompune mitologia greaca in partile ei componente si de a prelucra
apoi prea plina semnificatie religioasa. (Nilsson, 1955, p. 17).

in repetate randuri, istoricul religiilor numeste aici explicit
angoasa cercetitorilor basmului. Caracteristica esentiald a atitudinii
lor este nesiguranta in ceea ce priveste legitimitatea statutului lor.
De aceea ei sunt preocupati ,, vor allem ihre eigene Positionen zu
wahren “ (in primul rAnd sd-si apere propriile pozitii). Principalele
scoli apar ca o micd insuld, privit din care, orizontul mitologic, In
speti cel grec, oferd ,, wenig Anhaltspunkte* (prea putine puncte de
reper) pentru demersul lor familiar. Efortul necesar pentru a integra
acest ocean de fapte noi pare (si este Intr-adevar) imens, si de
aceea sperie: ,,schreckt... ab“; datele noi ale problemei apar ca o
amenintare pentru un echilibru confortabil: ,,Stéren in
unangenehmer Weise” (deranjeazd in mod neplicut). Devine
necesard asumarea unui risc: Der Versuch muss gewagt werden'
(trebuie sd indraznesti si Incerci).

Fati de riscul necunoscutului, riscurile certurilor intestine
dintre diferitele scoli sunt preferabile. Aici climatul este familiar si
fiecare stie &, desi lupta poate fi uneori acerbd, in schimb nici unul
dintre participantii la aceastd competitie — care, potrivit regulilor
jocului, trebuie sa se desfdsoare Intr—un cerc intim — nu are sanse s



